nzione di
fito. Continui-
ta & anche novita.
- bwoammomn, perché criti-
ef gli schemi i nei
quali si finisce s€mpre con H,mnnomwwﬁ%%ﬂmmﬁwmwmm

fefi€ « compimento »: I’Antico Te-
¢ per essenza una realtd aperta, av-
remessa; per essergli fedeli occorre dun-
e superarlo, portarlo a maturazione.

estranea: ne recupera invece I’i
mﬂbmo € porta questa a compi
ta, dunque, ma tale conti
E una novita che esige
ca nei confronti

grono Zb,nm&roz,“

\L D&nho?gx@
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" Agite nel segreto

! Badate di non fare le wostre opere buone
in presenza degli nomini per essere guardati
da loro, dltrimenti non avrete ricompensa
presso il Padre vostro che & nei cieli.

2 Quando dunque fai elemosina, non suond
ve la tromba davanti a te, come fanno gli
ipocriti nelle sinagoghe e nelle strade per
essere lodati dagli uomini. In verita vi dico:
hanno gia ricevuto la loro ricompensa. 3 Ma
quando tu fai elemosina, non sappia la tua
sinistra cid che fa la tua destra, * affinché la
tua elemosina rimanga segreta, e il Padre
suo che vede nel segreto te ne dard la ri-
compensa.

SE quando pregate, non imitate gli ipocriti
che pregano per essere veduti, stando in
piedi in mezzo adlle sinagoghe e agli angoli
delle piazze: in veritd vi dico che banno gia
ricevuto la loro ricompensa. §Tu invece,
quando preghi, entra nella tua stanza e,
chiusa la porta, prega il Padre tuo nel segre-
to, e il Padre tuo, che vede nel segreto, te
ne dara la ricompensa.

7 Pregando, poi, non blaterate, come fanno 1
pagani; essi credono col molto parlare di
essere ascoltati; $ non fate come loro perché
il Padre vostro sa di quali cose avete biso-
gno prima ancora che voi gliele chiediate.
YVoi dunque pregate cosi:

Padre nostro che sei mei cieli,
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Ww.n Ea&\.mn&o i tuo nome,

venga il tuo regno,

sia fatta la tua volonts come in cielo e cosi
H_nuun Mm».u..hu.

:U.an& 0ggi il nostro pane quotidiano.
Crimetti a noi i nostri debiti

come anche noi li rimettiamo

ai nostri debitori,

e non c'indurre in tenmtazione

ma liberaci dal male. '

Y Infatti se perdonate agli uomini le loro
offese, anche a voi perdonera il Padre vostro
celeste;  ma se non perdonate agli uomini
neppure il Padre vostro perdonerd a voi le
vostre colpe.

i Quando poi digiunate, non mostratevi ac-
casciati, come gli ipocriti che sfigurano le
loro .?nnm. per apparire come digiunanti di-
nanzi agli uomini; in wverits vi dico che
mﬁ ?.Sao ricevuto la loro ricompensa.

Tu invece quando digiuni profumati la
testa e lavati la faccia ™ affinché il tuo
digiuno non appaia davanti agli uomini, ma
al Padre tuo nel segreto, e il Padre tuo che
vede nel segreto te ne dard lg ricompensa.

Matteo continua a sviluppare il tema della
glustizia del discepolo superiore alla giustizia
degli scribi e dei farisei (cf. 5, 20). Dopo aver
criticato la giustizia degli scribi I'evangelista
critica ora la giustizia dei farisei,

Per comprendere il pensiero di Matteo & indi-
spensabile una premessa: chi ¢ il fariseo? La
meoH.m significa « separato ». Fariseo & coluj
o*.un st separa dal mondo e dalle sue suggestio-
ni, dal popolo che spesso ne & vittima e si
m._mﬂ.smcw per il rigido attaccamento alle tradi-
zioni dei padri, per I'attenta osservanza della
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legge e per lo zelo. Semplificando, ma anche
scendendo in profonditd, possiamo ridurre a
tre le tendenze del fariseismo descritte dal
Vangelo. La tendenza al formalismo, cio® a una
scrupolosa osservanza delle pratiche culturali e
legalistiche, con il rischio di perdere di vista il
centro della legge, che & la caritd. La tendenza
a concepire la salvezza in termini di merito, di
conquista, anziché in termini di grazia, come
dono gratuito di Dio. La tendenza a concepire
Dio come un signore in cetca di una gloria per
sé, e non invece come padre che trova la sua
compiacenza nella salvezza e nella liberazione
dell’uomo. |

Matteo elenca le tre pratiche classiche dei fari-
sei: 1’elemosina, la preghiera e il digiuno. Gesu
non le rifiuta, ma vuole che siano compiute con
spirito diverso. E proprio questo spirito che
distingue il discepolo dal fariseo. Quali sono
le sue caratteristiche piu salienti? |

Anzitutto, & gia significativo che le tre pratiche
siano raggruppate insieme. Il culto deve pro-
Jungarsi nella carita, e la penitenza deve essere
un privarsi di qualcosa a beneficio di altri. In
secondo luogo, & ripetutamente richiamata la
necessitd della retta intenzione. Bisogna cercare
la ricompensa di Dio, non degli uomini: biso-
gna agire nel segreto, non dare spettacolo. Ma
la ricerca della ricompensa di Dio non & an-
ch’essa una sottile ricerca di sé? Matteo € con-
vinto che, mentre la ricerca dell’approvazio-
ne degli uomini & alienante, impedisce la verita
e Dautentica giustizia, la ricerca dell’approva-
zione di Dio & invece liberatrice, favorisce il
vero amore e la giustizia. Quando si agisce per
Dio non c’® il pericolo — che invece esiste
quando si agisce per gli uomini — di cadere
nella demagogia, nell’adulazione e nel com-
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promesso interessato, Al cospetto di Dio non
c’'¢ spazio per opportunismi.

Inoltre Matteo mette in guardia contro il perico-
lo nw.m.wm opere buone diventino una ricchezza
di spirito. La giustizia cristiana esige che le ope-
re buone non vengano compiute cone se si trat-
tasse di un affare. Non bisogna capitalizzarle
tenerne la contabilitd. La vera giustizia nmmmm
che Hm.mmmﬂﬂm non sappia cid che fa la sinistra.
Gesti in sostanza non rifiuta né l'elemosina né
:;m_mESO né la preghiera, ma vuole che tutto
CI0 sia compiuto con spirito di gratuita,

H.bm.:n la vita cristiana — anche nei suoi aspet-
t1 pil eroici — deve essere vissuta con sempli-
cita. La testimonianza non deve confondersi
con la teatralitd. I discepoli hanno la faccia
pulita, gioiosa, normale. Anche perché il di-
mﬁmnnOnrnHmmo@c&mmmmmnbonmc: wmmo.Bm

5

:wm gioia: non & una perdita, ma il centu-
plo.

il Padre nostro

Quanto detto finora non & sufficiente a descri-
vere Huonm.mnm:ﬁw cristiana. Matteo colloca in
questa sezione — come esempio di preghiera
cristiana che si contrappone alla preghiera dei
farisei e dei pagani — il « Padre nostro » *. I
un testo di grande importanza, che pud aiutarci
a comprendere chi & il cristiano.

E subito chiaro che il « Padre nostro » ¢ una
parola di Dio rivolta a noi, pit che una nostra

w% gnmﬂummmu Teologia del Nuovo Testamento, vol,
, Brescia 1971, pp. 222-223; H. Schiirman, Il Padye

a&#o&&?%&m:&R&gﬁ.o: . ,
1967; 1/ Padre nostro, gmﬂbo 20033, # & 1Bes. Ham
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pteghiera rivolta a Lui. E un riassunto del
Vangelo. Non & Dio che deve convertirsi solle-
citato dalle nostre preghiere: siamo noi che
dobbiamo convertirci. Per capire la preghiera
del Cristo non basta conoscere il messaggio del
Regno. Bisogna sentirne fino in fondo gli inte-
ressi e vivere la stessa avventura. Anche in
questo senso il « Padre nostro » & la preghiera
del discepolo, ciog di colui che ha lasciato tutto
— senza riserve — per seguire il Maestro e ha
fatto del Regno l'unica ragione della propria
esistenza.

Possediamo due redazioni del « Padre no-
stro »: questa di Matteo (pilt ampia) e quella
di Luca (11, 1-4) pitt breve. Luca riporta le
parole di Gesli in un contesto in cui si vuole
insegnare la preghiera a gente che non sa nulla
sulla preghiera: scrive il suo Vangelo per una
comunitd che proviene dal paganesimo. Matteo
invece riporta il testo in una sezione che ha lo
scopo di correggere le deviazioni di credenti gia
abituati a pregare: egli-scrive per una comuni-
ta che proviene dal giudaesimo. Il problema di
Matteo dunque non & se pregare, ma come
pregare, C’¢ infatti preghiera e preghie-
ra,

Probabilmente Luca ha conservato maggior-
mente il tenore primitivo (ciod 'ampiezza, la
struttura e il tono) della preghiera di Gest,
mentre Matteo ne ha esplicitato il senso, im-
primendovi nel contempo un carattere pid li-
turgico in conformita alle preghiere ebraiche:
in compenso, Matteo ha — pitt di Luca —
conservato alcuni termini aramaici primiti-
Vi.

« Pregate dungue cosi ... »: l'imperativo non
dice che si tratta di una formula da ripetere

.\

con fedelta letterale. Tanto & vero, appunto,
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che il Nuovo testamento ci ha tramandato due
forme. E da questo emerge gid un'importante
insegnamento: nella preghiera non sono le pa-
role che contano, neppure quando si tratta del-
le parole di Cristo. La preghiera & unicamente
espressione di dipendenza, di poverts, e le pa-
role non hanno mai un senso magico come
invece pensano i pagani (6, 7-8). E contempo-
raneamente ecco un secondo insegnamento: le
parole possono variare, perd il contenuto e il
medesimo: unico fra le due redazioni e unico
nella molteplicity delle domande: i Regno di
Dio. Cid & in perfetta consonanza con Pinse-
gnamento di Cristo. II discepolo deve cercare il
Regno sopra ogni cosa, e anche la sua preghie-
Ia non pud avere, logicamente, altro interesse.
Si noti, infine, la costante formulazione al plu-
rale. Ogni dono di Dio, e ogni atteggiamento

a

cristiano, & sempre un fatto comunitario. La
Y

preghiera cristiana & una preghiera « espro-
priata »,

Padre: ¢ il nome con cui Gesii s rivolge co-
Stantemente a Dio, ed esprime la sua filiazione.
Il discepolo ha il diritto di pregare come Cri-
sto, in qualita di figlio. E sta in questo nuovo
rapporto originalita cristiana (Gal 4, 6; Rm 8,
15). La familiarita nel rapporto con Dio — che
nasce dalla consapevolezza di essere amatj e di
essere figli — & spesso ricordata nel Nuovo
Testamento (Ef 3, 11-12): il vocabolo usato
per esprimerla & parresia, che possiamo tradut-
re con « disinvolta e confidente familiarity ».
Ma a differenza di Luca, Matteo non si accon-
tenta di questo. Egli aggiunge al nome Padre
Paggettivo « nostro », esplicitando in tal modo
Iaspetto comunitario. E aggiunge « che sei nei
cieli », richiamando in tal modo la trascenden-
za e la signoria di Dio. La preoccupazione del-
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I’evangelista & chiara: ricordare non mo_m K
paternitd di Dio, ma anche la sua ﬁ.nmm%b en
za: Dio ¢ vicino e lontano, come noi e diverso
da noi, Padre e Signore. Ogni autentico Hmﬂ
porto religioso tiene conto di ambedue ques ~
elementi. Il richiamo al U:,u creatore ?.E;w 2
termine Padre) esprime perd anche altri Amw ori.
Fa risaltare, ad esempio, che la nostra fi mN*M.
ne, lelezione di Dio, & una :uagmmrn %.EEHM
degnazione. Un’idea su cui Israele ha mn.BmWn
meditato (Dt 10, 14-15). 1l Eno.nmo m? n&
I’elezione viene dal Dio creatore impedisce i
trasformate la grazia dell’elezione in spirito di
gretto settarismo: la mnm_,ﬁm di cui si & oggetto M
un fatto gratuito (poverta di spirito) e non pu
essere a vantaggio nostro {(dimensione Bamomm
naria). Infine, il sapere nrm b. Dio Qo»_ﬁonn s
Padre porta alla fiducia, all oEBHmnM@,m mmww”o
della provvidenza: proprio come Hwnw .chWo
dopo il Cristo stesso (6, 26-33). ? ino o
Padre-creatore permette di vedere nelle Qnm&g
re, in ogni incontro e in ogni evento, un do
no. |
Sia santificato il tuo nome, venga il Nﬂo Rm.aom
sia fatta la tua volontd. Il verbo _mo a Wg.bo
invocazione & al passivo: mnnop.q&o H,amo.m Hﬁnu
cid significa che il protagonista ¢ ,U_ou bo&
'uvomo. La santificazione del nome & opera
Dio. La preghiera ¢ moEmmHmBan. un atteg-
giamento che fa spazio all’azione di Uﬂo.,_ cbw
disponibilita. L’espressione « mmbﬁmnﬁo_ % no
me » deve essere intesa alla luce dell’Antico

Testamento, in particolare di Ez wm..u N.N-Nm.\
Non indica riconoscimento moanano %.U_o, Hum
tanto meno una lode fatta & n:.:o edi wm_.o%‘
bensi un permettere a Dio di ,md.o_mnm. bw a
storia di salvezza e nella comunita, il suo volto.
In sostanza, il discepolo prega perché la comu-
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. 3 '] . . ‘
nita diventi un involucro trasparente che "asci

scorgere la presenza liberante di Dio.

Per capire la seconda invocazione bisogna ri-
farsi a tutta la predicazione di Gest, incentrata
appunto sull’annuncio del Regno. Il Regno ha
una presenza oggi, ma ha, nello stesso tempo,
un compimento alla fine: questo & assai chiaro
nella predicazione di Gestt e nell’attesa delle
prime comunitd. Ma l'uso dell’aoristo (« ven-
ga») sta a indicare che qui si ha particolar-
mente di mira il suo stadio ultimo, escatologico
(1 Cor 15, 28). La venuta del Regno compren-
de la vittoria definitiva sul male, sulla divisio-
ne, sul disordine e sulla morte. Il discepolo
chiede e aspetta tutto questo. Bisogna perd
ricordare che la preghiera — che afferma la
consapevolezza della dipendenza e della grazia
— implica contemporaneamente un’assunzione
di responsabilita: il discepolo attende il Regno
come un dono e insieme chiede il coraggio di
costruirlo. La terza invocazione non fa che in-
teriorizzare le prime due, sottolineando mag-
giormente il loro aspetto morale. Si tenga pre-
sente che per « volontd di Dio » non si inten-
de semplicemente il complesso dei comanda-
menti, ma piuttosto il « disegno di salvezza »
che deve realizzarsi nella storia. £ importante
la precisione « come in cielo cosi in terta »., 11
senso & che bisogna anticipare qui in terra la
vita del mondo nuovo. S. Paolo dird che la

N

cittd terrestre & una « colonia » che cerca di

- costruirsi a imitazione della patria.

« Dacci oggi il nostro pane gquotidiano ». La
domanda del pane si direbbe la pitt umile (e
qualcuno direbbe forse la pit meschina), ma &
al centro, e questo ne indica I'importanza. Di-
verse cose vanno notate. C’¢ un senso di di-
pendenza: il pane & nostro, & frutto del nostro
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lavoro, eppure & anche nel contempo dono di
Dio. C’¢ un senso di comunitarieta: si prega
per il pane comune. E c'¢, soprattutto, un
senso di sobrietd: si chiede per oggi il pane
sufficiente, nulla piu. Il Regno & al primo po-
sto: il resto in funzione di esso. Il ricordo
corre alla manna (Es 16, 19-21) e alla preghie-
ra dell’antico saggio (Prv 30, 7-9).

Anche le ultime tre domande (rimetti a noi i
nostri debiti, non ci indurre in tentazione, libe-
raci dal male) riguardano il Regno di Dio, ma
dentro di noi. Il Regno & anzitutto I’avvento
della misericordia. Il termine debito non & il
pitt indicato per indicare il peccato, dal mo-
mento che — come ci ¢ detto nella parabola
del prodigo — il peccato & soprattutto un tra-
dimento dell’amore di Dio, un sottrarsi alla
presenza del Padre, una sfiducia. Potrebbe
sembrare, a prima vista, che il nostro perdono
fraterno condizioni il perdono di Dio. In realtd
& a rovescio. Si legga la parabola di Mt 18,
23-35: il contrasto fra i due quadri della para-
bola intende mostrare quanto sia degno di
condanna il servo che non perdona dal momen-
to che egli fu per primo perdonato.

I1 discepolo chiede di essere liberato (o meglio
aiutato) dalle tentazioni (che perd non sono
tanto le sollecitazioni al male quanto le prove a
cui la fede viene sottoposta). Il pensiero corre
spontaneamente alle piccole e svariate tenta-
zioni quotidiane. Perd la tentazione del disce-
polo non & tutta li: & pit profonda. E simile
alla tentazione di Cristo (4, 1-11), ¢ lo scanda-
lo di fronte alla passione, & la sfiducia e lo
scoraggiamento di fronte a un Dio che appare
troppe volte imprevedibile. La vita del Cristo
fu un continuo confronto con Satana. Il disce-
polo chiede di far propria la vittoria del Mae-

89



stro. Anziché tradurre « liberaci dal male » &
forse meglio tradurre « liberaci dal maligno ».
Notevole: la preghiera si apre con il Padre e
termina con il maligno, 'avversario. L’'uomo &
nel mezzo, conteso, sollecitato da una parte e
dall’altra. Nessun pessimismo perd. II disce-
polo sa che Cristo ha gia vinto Satana.
Matteo commenta il Padre nostro su un solo
punto, e cio¢ la quinta domanda (« rimetti a
noi i nostri debiti come noi li rimettiamo ai
nostri debitori »). Ecco il commento: « Se voi,
infatti, perdonate agli uomini le loro offese,
anche il Padre celeste vi perdonerd ». L’insi-
stenza €, dunque, sul perdono. Nella sezione
precedente (in polemica con gli scribi) Matteo
aveva messo in luce la caritd. Ora (in polemica
con i farisei) mette in luce una sua concreta
manifestazione: il perdono.
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