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pensieri (tipici dei) mortali, respingi.da te i pesi umani, spo- -

gliati ormai della natura debole, [15] metti da parte i pensiefi
che tanto ti opprimono, ed affrettati ad uscire da questi tem-
pi. [16] Infatti si produrranno poi dei mali ancora peggiofi di
quelli che hai visto toccare ora, [17] perché tanto piit il mon-
do si fa debole per la vecchiaia, tanto piit si accresceranno i
mali sopra quelli che vi abitano. [18] Infatti si allontanera la

veritd, e si avvicinera la menzogna; gia I'aquila che hai visto .

nella visione si affretta a venire». , .
[19] Risposi e dissi: « Che io possa parlare davanti a Te, 0.
Signore! [20] Ecco, io me ne andrd come Tu mi hai prescrit-
to, e rimprovererd il popolo presente; ma quelli che verranno
poi, chi li ammonird? Il mondo infatti giace nell’oscurita, e
coloro che lo abitano sono senza luce, [21] perché la Legge &
stata bruciata, e percid nessuno conosce le opere che hai
compiuto, o che cosa Tu dovrai compiere. [22] Infatti, se ho
trovato favore di fronte a Te, immetti in me il santo spirito,
ed io scriverd tutto quello che & stato fatto nel mondo dall’i-
nizio, le cose che erano scritte nella Tua Legge, in modo che
gli uomini possano trovare il sentieto, e vivano coloro che
vorranno vivere negli ultimi giorni». -

[16) si produrranno: lat. facientur Bensly, sulla bese di facient dei codici.

[17] si fa debole: lat. invalidum fit, ma invalidum fieri (suila base di S ed A, e di.
fuerit di A II mano) in Fischer; le versioni otientali appoggiano la prima lezione, del
resto I'unica grammaticale.

vi abitano: lat. inbabitantes, dopo il quale Bensly integrava #n eo (riferito a
«miondo»), e Violet terrams; Fischer lascia il testo senza modifiche; le versioni otien:
tali hanno «vi» (et., atG.) o «terra» (sir., atE.), dipendenti da «abitare», «abitato::
ri» 0. «essere». ’

[18) si allontanerad... sé avvicinerad: lat. prolongabit... adpropinguabit, emendati ini

passato (-vit) da Fischer sulla base di ¢ e di VL IX, ma contro le versioni orientali

Paguila: saltato nel testo latino, ma restituibile con sicurezza sulla base delle ver-- -

sioni orientali. :

[x9]. che io possa parlare: saltato nel testo latino (solo il ms V ha ef dixi, e il Bﬁ. )

M Naﬂ.s;_ che viene restitvito da Bensly come Ef respondi et dixi coram te, Domine:

non

respondi et dixi: Loguar coram te, Domine..., che prefetiamo perché corroborato dal

sir., dall'et. e dal geotg., che qui riprende; le due versioni arabe, pid semplicemente;

«io (gli) dissi», o simili.
[20]) infattr: lat. enim, ma ergo per Fischer, sulla base di ¢/.
[21] ld mia Legge & stata bruciata: cfr. IV, 23; secondo Box si alluderebbe qui:

alla presa di Gerusalemme da parte di Nabucodonosor. :

{221 il santo spirito: fa parte della normale concezione vetero-testamentaria, cfr,.
pet esempio Ps., LI, 13, o'Is.,, LXIII, 10 e 11. ; %

vorranno vivere: scilic. osservando la Legge.

ontano da Fischer (E¢ respondi: Dixi coram te, Domine...), mentre Violet ha EZ -

Apocrifi dell’Antico Testamento, a cura di Paolo Sacchi, UTET 2006 (1° ed. 1986), vol. 1.
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~[23] Mi rispose e disse: «Va’, raduna il popolo, e di’ loro
di non cercarti per quaranta giorni; [24] tu invece preparati
‘molte tavolette per scrivere, e prendi con te Saria, Dabria, Se-
lemia, Ethan e Asibel, questi cinque perché sono capaci di
scrivere rapidamente; [25] verrai qui, ed io accenderd in cuor
tuo la lampada dell'intelletto, che non si spegnera finché non
avrj termine quel che dovrai scrivere. [26] Quando avrai fi-
nito, alcune cose le renderai pubbliche, altre le consegne-
rai in segreto ai sapienti. Comincerai a scrivere domani a
_quest’ora». . .

-[27] Io partii come aveva prescritto, radunai tutto il popo-
lo e dissi: [28] «Ascolta, Israele, queste parole! [29] Davvero
i nostri padri prima abitarono come stranieri in Egitto, e da i
furono liberati; [30] ricevettero Ia legge di vita, che perd non

custodirono, e che anche voi avete trasgredito dopo di loro.

[31] A voi fu data in sorte una terra in quella di Sion, ma voi
¢ i vostri padri avete commesso empiet3, e non avete mante-
nuto le vie che vi aveva prescritto I’Altissimo. [32] Ma Egli,
da giudice giusto qual &, vi ha tolto a tempo debito quello
chie vi aveva donato; [33] ora voi siete qui, ed i vostri fratelli

- stanno ancor pit all'interno di voi. [34] Se percid comande-

rete alla’ vostra ragione e disciplinerete il vostro animo, ver-
Tete conservati vivi, e otterrete miseticordia dopo la morte;

[23) quaranta giorni: come nota Gunkel, secondo il modello di Es., NNM.~¢. 28.

¢ - [24] Sarfa... Asibel: i nomi sono rispettivamente lat. Sareant (var. Sariam, Sa-

i .‘Qm.. Dabreyi (var. Darbeyd), Salimeya, (var. Semell ), ‘Eqanan (
i (‘Asilibén, 'Asalihel, 'Ashalbil), atE."S'r'n, Dbryn, Mwivf%&b\ﬁ 's'l; arG. e georg.

rayam), Dabriam (var. Debrayam), Selemiam (Sclemiam, Selemian), Eth, ? (Ae-
iEta-, et anum, anum), Asibel (Asy-, Asiel); sir. Sry’, Dry’, Sleny’, INN‘\. wwxquSnM fmr.
"Iqanan), 'Asilhél

 :mancano. Secondo F. Rosenthal (Vier apokryphische Biicher aus der Zeit und Schule
. R Akiba’s..., Lipsia 1885, p. 40) si tratterebbe di una reminiscenza dei cinque disce-

i

oli di <o*..»=u1 ben Zakkai (cfr. anche NEUSNER ]., The Life of Rabbas' Yohanan
en Zakkai, Leida, 1970%, p. 106 sgg.), avvicinandosi a 2Bar., V, 5, dove vengono

scelte cinque persone a cui narrare cid che a Baruc & stato rivelato; cfr. Bogaert
-1969:11, 19, dove si fa notare che in 2Bar. e nel Quarto libro di Ezra i homi sono tutti

. diversi tranne uno, Saria. : -

*originale ebraico TWN letto erroneamente “wn gia

[26) alcune... altre...: cfr. sopra v. 6, a proposito di Mos. :
[30] e che: forse da correggere in « comen, se si accoglie I'ipotesi di Violet di un
: . i %»_ traduttore greco.’

(331 e ¢ vostri fratelli... i vos: lat. fratres vestri introfsum vestrum sunt; le versio-

[ ,voanzg_: non sono molto diverse, con sir. che precisa aggiungendo «in un’altra
“térran, e arG, che interpreta «nell'Oriente pid lontano».’ Si m__:%n in ogni caso alle
- trib di cui sopra in XI11, 41. .
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[35] perché dopo la morte verra il giudizio, quando torner
mo vivi una seconda volta, e allora verra rivelato il nome dei
giusti, e mostrate le azioni degli empi. [36] Nessuno, perd, i
si avvicini né mi cerchi per quaranta giorni». .

[37] Presi i cinque uomini, come mi aveva ordinato; p
timmo per la campagna e rimanemmo 1a. [38] Il giorno dopd
mi accadde che, ecco, una voce mi chiamd dicendo: «Eata,
apri la bocca e bevi quel che io ti somministrox». [39] Apti
bocca ed ecco, mi veniva offerto un calice colmo: lo era tomie:
se 10 fosse d’acqua, ma il suo colore era simile al fuoco. [46]
Io lo presi e bevvi e, mentre ne bevevo, il mio animo faceva
sgorgare fuori intelligenza e nel mio petto cresceva la sapie 5
za, perché il mio spirito conservava la memoria; [41] la' mie
bocca si apri, e non si chiuse pi. [42) L’Altissimo perd dette
intelligenza (anche) ai cinque uomini, e quel che veniva lo
detto via via lo scrissero in caratteti che non conoscevano, re:-
stando cola per quaranta giorni, scrivendo durante il giottio,
e mangiando pane durante la notte, [43] mentre io durante:il
giorno parlavo, ma durante la notte non tacevo. ,

[44) Furono scritti in questi quaranta giorni novantaquat-
tro libri. [45] Accadde che, quando si furono compiuti i qua:
ranta giorni, I'Altissimo mi patld dicendo: «I ventiquattro li

[37] presi: cosiet,, e arE. e arG.; lat. acceps, sit. «condussi», georg. «éduxi.
[39) un calice: la coppa & piena di divina ispirazione (il «santo spirite» del
v. 22). .

[40] intelligenza: lat. intellectum, nel senso originario di «capacita di comp
dere» (cosi anche le versioni orientali). :

conservava la memoria: ciot senza perdita di coscienza, a differenza degli est:
(Gunkel, Box, Myers)? )

[42] caratteri: lat. notis, Hilgenfeld e poi Bensly da roctis, diei noctis, mentis dé
codich. Si allude alla scrittura cosiddetta ebraica (0 aramaica) quadrata, della qualt
Ezza era tradizionalmente considerato l'inventore (cfr. Introduzione, p. 265), ed T
uso corrente negli odietni caratteri a stampa.

cola: manca nel testo latino.

[44) novantaquattro libri: cost le versioni orientali (eccetto arG. che mancd &
ora in poi); il lat.’ha 903, 970, 972, «novecento» «novecentoquattro» nei vari codftl
Come risulta dal v. seguente, che parla prima di 24, € poi di 70 libri, & ovvio cheéll
cifra giusta & quella di novantaquattro. o

[45] i parlo: Yat. locutus est ad me, con ad me mancante in ¢ [ e in Fischer.

i e»::.\wza:‘o libri: la precisazione numerica in sir., atE. e géotg., accolta anch
in quanto lezione pit complessa. Si tratta dei libri del canone dell'Antico Testainef
to, dei quali si fa pubblica lettura; chiatamente qui si presuppone che Ezia abli
scritto tutto I'Antico Testamento, sia nelle sue parti note (i 24 libti), che in g :
che dovranno restare nascoste (i 7o libri della n. successiva). :
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"bri che hai scritto prima rendili pubblici, che li legga sia chi &
degno sia chi & indegno; [46] ma i settanta scritti da ultimo
~conservali, per consegnarli ai sapienti del tuo popolo, [47]
“perché in essi c’@ la sorgente dell’intelligenza, la fonte della
“sapienza, e il fiume della conoscenza!». [48] Ed io cosi feci,
hellanno settimo, nella sesta settimana, dopo cinquemila
“anni dalla creazione, tre mesi e dodici giorni. In questi giorni
*Ezra fu rapito e condotto nel luogo dove sono quelli come
“lui, dopo che ebbe scritto tutte queste cose; € fu chiamato
scriba della conoscenza dell’ Altissimo, per i secoli dei secoli.

. 146] ma i settanta...: sono gli scritti apocalittici, che per P'autore, ovviamente,
sono assai piti impottanti degli altri, cfr. Infroduzione, pp. 268 € 280. Essi sono da te-
nete segreti, come la visione di Dan., VIII, 26 o il libro di Dan., XI1, 4.

" [47] la sorgente dell'intelligenza: cfx. v. 40.
[48] ed o cosi feci: termina qui la versione latina. La «datazione» che segue nel-

Je versioni otientali vi & caduta per via della aggiunta posteriore dei due capitoli (cft.
.vn roduzione, pp. 238 € 261); di esse perd manca arG. (cft. v. 44); traduciamo quella
/iitiaca, registrando in nota le differenze di sostanza con le altre.

settimo: et. «quarto»; atE. «io vissi 76 anni», che include anche Pespressione se-
guente relativa alla settimana. :

nella sesta settimana: et. «nell'anno quarto della settimana di anni», incompren-
ile; per 'arE. vedi nota precedente; georg. elimina.

" dopo 5000 anni dalla creazione: et. «dopo 4000 anni dal giudizio, il decimo gior-
i delle tenebrex; arE. «nel soz25 della creazione»; georg. «in quinto illo anno a
treatione, quod est MMMMMXX ». :

" tre mesi e dodici giorni: et. «il terzo mese, il novantaduesimo giorno (da correg-
gere in “ventiduesimo” secondo Violet) »; arE. «il terzo mese, il ventiduesimo gior-
fon; geotg. «et in quinto mense die tertio». Tutte queste indicazioni cronolégiche
ion sono ancora state spiegate in modo soddisfacente; sul problema cfr. Sigwalt

ig11:148 e Grabbe 1981:52 € 62.

.. quelli come lus: cfr. sopra, v. 9 € 6:26. ,

s seriba della conoscenza dell Altissimo: Gunkel nota come un analogo titolo di

scriba» venga attribuito. anche a Enoc in 1Enoc (LV), X1I, 3¢ XV, 1, € ad un ar-

angelo in 2Enoc, XXII, 11 (qui in realtd non proprio «scriba», ma qualificazioni

guivalenti). Cfr. anche Introduzione, p. 265.
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Divisioni e struttura

 La familiare suddivisione della Bibbia Ebraica in capitoli, introdotta
nella Volgata da Stefano Langton, arcivescovo di Canterbury, (1150-
1228), inizid a comparire nei manoscritti ebraici nel tardo Medioevo. La
divisione in versetti era.gia presente nel periodo talmudico, anche se non
ci si riferiva ai versetti con numeri bensi con citazioni di identificazione,

spesso appena di una sola parola, note come simanim {segni}]. La numera- -

zione dei versetti, viene generalmente attribuita al riformatore francese
Robert Estienne, che pare abbia diviso il Nuovo Testamento Greco in ver-
setti durante un viaggio in carrozza da Parigi a Ginevra nel 1550. Tre anni
dopo egli estese il sistema alla sua traduzione francese dell’intera Bibbia,
e subito dopo diventd di uso comune (2 plausibile sospettare che il biso-
gno di un facile accesso allo strumento biblico nelle controversie teologi-
che di quel tempo, abbia costituito la motivazione necessaria). La Bibbia
Masoretica fu divisa in sezioni ad uso della lettura liturgica, pid che sulla
base di criteri puramente letterari, sebbene, naturalmente, si facesse atten-
zione al senso e al contesto. Le diverse prassi liturgiche nella terra di
Israele e a Babilonia richiedevano differenti lezionari. In Palestina, la
Torah veniva letta in un periodo di tre anni e mezzo, al quale corrisponde-
vano poco pilt di 150 sezioni, o séddrim. Nelle comunita babilonesi, inve-
ce, la lettura veniva completata in un anno, richiedendo solo circa 54
sezioni pid lunghe, o pdrdot. Queste sezioni furono poi suddivise in brevi
paragrafi, o pisqot separati da uno spazio di almeno tre lettere. Questi ulti-
mi appaiono gi nei testi biblici di Qumran. Secondo un’antica tradizione,
essi furono introdotti per dare a Mose il tempo di riflettere, tra ogni sotto-
sezione (Sifra 1,1). :

Le caratteristiche fondamentali del Pentateuco: struttura e cronologia . 57

Molto pitt importante, al fine di cogliere le caratteristiche strutturali di
base del Pentateuco, & la divisione in cinque libri. E ben noto, che i titoli in
uso nella maggior parte delle moderne traduzioni, derivino dall’antica ver-
sione greca o Septuaginta (LXX), mentre nella Bibbia Ebraica, conforme-
mente alla usanza comune nell’antichita, il titolo & semplicemente la prima
parola o parole del libro (ad esempio Béré§it per Genesi). Praticamente non
& stata prestata alcuna attenzione alla divisione del Pentateuco in cinque
1ibri, senza dubbio perché venne considerata semplicemente come un pro-
blema di produzione libraria, di quanto ciog poteva entrare in un rotolo e,
quindi, senza significato per I’esegesi. Spero di mostrare, invece, che questa
caratteristica striitturale merita davvero una pitt attenta analisi. Che questa
divisione fosse gid in atto alla fine del 1 secolo d.C., risulta evidente da un
brano di Giuseppe Flavio, che, seppure ben noto, merita di essere citato nel-
la sua interezza (la traduzione del Contra Apionem 1,37-41 & quella di
Henry St. John Thackeray nella Loeb Classical Library):

«Per una conseguenza naturale, o piuttosto necessaria — visto che tra noi non &

permesso a chiungue di scrivere la storia (e in cid che & scritto non esiste discre-

panza —; visto che, al contrario, solo i profeti avevano questo privilegio, ottenen-
do la loro conoscenza della storia pitl antica e remota mediante I’ispirazione da
parte di Dio ed impegnandosi a redigere un chiaro resoconto degli eventi del loro
proprio tempo, esattamente come essi accaddero) di conseguenza, direi, che noi
non possediamo un’infinitd di libri discordi e contraddittori. I nostri libri, quelli
che vengono giustamente considerati divini, sono ventidue soitanto, e contengo-
no la storia di tutti i tempi. :

Di questi, cinque sono i libri di Mosg, che comprendono le leggi e la storia
tradizionale dalla nascita dell'uomo fino alla morte del legislatore. Questo perio-
do copre il non breve periodo di tremila anni. Dalla morte di Mose fino ad Arta-
serse, che succedette a Serse come re di Persia, i profeti successivi a Mose scris-
sero la storia degli eventi del loro tempo in tredici libri. I rimanenti quattro libri
contengono inni a Dio e precetti per la condotta della vita umana. ’

Da Artaserse fino al nostro tempo la storia completa & stata scritta, anche se
non & stata ritenuta degna di uguale considerazione come la storia pill antica, a
causa della mancanza della precisa successione dei profeti.

Giuseppe Flavio non nomina i cinque libri che contengono «le leggi e la
storia tradizionale», né nomina I’ apocrifo 2 Eazra [’ Apocalisse di Ezra che
corrisponde a 1V Ezra nella Vulgata (ndr)}, scritta qualche tempo prima, in
cui apprendiamo che Ezra riscrisse, con I’aiuto di cinque scribi e fortificato
da un liquido di fuoco, i 24 libri sacri andati perduti con la distruzione del

y

Tempio (2 Ezra 14,45). E perd almeno chiaro che il totale di ventiquattro,

1
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Totyov éx a@é poxpod Sactiporog tpoexAdesBon. [36]
tohTOV ‘wn andvimv Tédv év kixde kpivovteg Emndeid—
00V Evor am_,é T6mov Evnovydoot kol Evnpepficon Kol
révn T yoxd npdg povoug OpuAficon tovg vépovg, Ev-
ool xgaw:m.io? xol oG lepag Piprovg AaPdvieg
voreivovoty. Gy’ aldtolic Kol TG XEipag €ig ovpavdv
m_aoctm<o_,8<.¢mo< un Sropapteiv Tiig mpobéceag: 6 m“
émvever Toig evyoic, iva 10 mAgiotov 1 xoi 1 ovunav
,«wéﬂ aviponmv adeAndfy xpnooduevov eig Enovépbuoty
Biov e—wfoaaeoﬁ KOl morykaAorg Stotdypaot. [37]

., Koabiooveg & m.w< onoxpYO® Kol undevog mopdvrog
on pn v Tiig dvoens pepdv, i V¥dotog dépog ov-
pavod, mept v np@dtov 1fig Yevécewg EueAlov
_.mnoegﬁsqﬁ,\ - Koopomouo yop 1 TAv vopwv Eotiv
mﬁxs — koBdmep £vBovoi@vieg tpoedritevoy ovk GAAa
A.xy»or 0. m.. Swa.w TAVIEG Ovopata xoi Ppripata, donep
cwﬂoamv&een ExdoTolg aopatwg Eviyyodvrog. [38] xoitot
Tig ovK oidev, 6T ndoo pkv Sdiextog, 1 & EAANviK
&&emvoﬁeﬂ. OVOPdTOV TAOVTEL, Kol TordTOV EvOVpUMpMe
ooV 1€ ..tmametmncﬁn xot mopoppatovia oxnuoticon
:ovaoﬂxsm GAAoTE GALOG Edoppdlovta AéEerg; Onep &mi
TG Tiig .<o:o¢mioﬁ ol ¢oor cvppiivon, cvvevey—
m5<o= m., gig ooV KkVplr xvpiolg Ovépoor, TA
EAMviko. t0ig Xoddaikoig, &voppocBévio g0 pdio
016 mﬁyg:?oﬁ npdypoowy. [39] Ov yap Tpdmov,
olpon, &v ,.«metma&& Kot StoAexTiki] TGt onpovopeva
aS.Q?.OE mE:,?mEn ovK avéxeton, péver § dpetdfan-
706 P &t apyfic Tebeioa, 1OV o0tV g Eoke TpbmOV
KOl 0LTOL GUVTPEXOVTQL TOTG Tpdypoowy ovopato EEed-
pov, Ginep m,a,_ pova f| pdhioto tpovaoey Epeddey Ep—
GOVTLKGG T4, dniovpeva. [40] caectatn 8 ToHde mi-
ong &dv e XoAdoior Thv ‘EAAnvikiyv yYA@ttov £dv 1e
EAAnveg v XoAdoiwv dvadiday8dol kol dudotéporg
TOAg %g\.&n Evtoyool, tf 1€ XoASoikfi kol 1t
wn_,Sécamy.qm., .mgmo.s«mn GdeApoc pdAlov & g plav
xol TV oty €V T€ T0ig TPAYHOGL KA TOig OvOpast
,mmeiw:_gqﬁ _mop npooxvvoboly, ovy Epunvéag Exeivoug
..xyw iepoddviog kol mpodritog mpocoyopevovieg, oig
mwg?mao ovvipapelv  AOYIOHOlg ELAMKpLVESL TG
Movoéng xabopwtdte nvevpoat. [41]
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molto lungo. [36] Reputarono questo il luogo piu adatto di
tutti alla tranquillita e alla solitudine? e a comunicare nella
sola anima con la Legge; rimasero dunque 13 e, presi i testi
sacri, tendevano insieme con essi anche le mani al cielo,
pregando Dio di non fallire nel loro compito. E Egli accon-
sentl alle loro preghiere, perché la maggior parte degli
uomini, o meglio, I'intera stirpe umana potesse obbedire ai
saggi e bellissimi ordini della Legge per migliorare la sua
condotta morale. ,

[37] Stabilitisi dunque in questo sacro luogo, senza la
presenza di null’altro, tranne gli elementi della natura, terra,
acqua, aria, cielo, sulla cui origine avrebbero pronunciato le
ptime, sacre parole — la creazione delluniverso & infatti il
principio della Legge — come se Dio avesse preso possesso
di loro, profetizzavano, non chi in un modo, chi in un altro,
ma tutti allo stesso modo?, con le stesse parole, quasi che
un unico suggeritore dettasse?’, non visto, ad ognuno. [38]
Chi non sa infatti che ogni lingua — e quella greca in parti-
colare — & ricca di termini e che lo stesso concetto? si pud
rendere in molti modi, cambiando le singole parole e le sin-
gole frasi?> Non avvenne cosl, si dice, nel caso di questa
nostra legge, ma i termini propri greci avevano perfetta cor-
rispondenza con quelli caldei e erano appropriati al signifi-
cato. [39] Allo stesso modo in cui, ritengo, in dialettica e
geometria i significati non ammettono varieta d’interpreta-
zioni??, ma restano invariati nella loro formulazione iniziale,
cosl costoro trovarono dei nomi che concordavano con le
cose, i quali solamente — o meglio di altri - rendevano con
chiarezza il concetto espresso. [40] La piti chiara prova di
cid & che se dei Caldei conoscono la lingua greca e, vicever-
sa, dei Greci la caldea, e si trovano davanti le due versioni,
Poriginale caldaico ciog e la traduzione, si meravigliano, stu-
piti, e le onorano come sorelle o piuttosto come un’unica e
sola versione, nei fatti e nelle parole, e chiamano gli autori
non traduttori, ma interpreti di misteri e profeti®®, a cui sia
toccato in sorte di tener dietro, grazie alla loro limpida intel-
ligenza, al piti puro degli spiriti, Mose.
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presente in mezzo a loro» (cf. Mt 18,20); M. Sot. 9,15: «Alla vigilia
della venuta del Messia, la spudoratezza crescerd... e saranno
nemici dell'uomo le persone stesse di casa sua» (cf. Mt 10,34-36;
ambedue i testi si rifanno a Mi 7,6); e Mek.Ex. 31,13: «<A voi il
sabato & dato e voi non siete dati al sabato» (cf. Mc 2,27). Inoitre,
sia Gesii che Paolo conoscono le regole rabbiniche dell’interpreta-
zione biblica, codificate gi da Hillel e ampliate poi in numero di
tredici da R. I¥mael (contemporaneo. di R. Aqiba e autore della
Mek. Ex.); esse sono esposte all’inizio di Sifra Lev.: ricordiamo
soprattutto quella del Qal wahomer (= «leggero e pesante»),
consistente in un ragionamento a minori ad maius o a fortiori: se le
cose stanno cosl e cosi, tanto pilt... (cf. Mt 7,11; Rm 5,15).

Qui di seguito, come documentazione pil estesa, riportiamo
per ordine: passi scelti dal trattato mi¥nico Pirqé *’Abét (= «capitoli
dei padri», che contiene materiale particolarmente antico ed @
esclusivamente haggadico); esempi misnici di halakah; passi scelti
dall’antico midra¥8 Mek.Ex. 20; alcuni miracoli attribuiti a R.
Haninah ben Dosah; e il martirio di R. Aqiba.

18. Dai Pirqé "Abot”

(1,1) Mose ricevette (qibbél; cosi nei seguenti versetti 3.4.6.8.
10.12) la Legge dal Sinai e la trasmise (0m°sarah) a Giosué; e
Giosue agli anziani; e gli anziani ai profeti; e i profeti la tramisero
(m°®sarQiah) agli uomini della grande sinagoga. Essi solevano dire tre
cose: Siate cauti nel giudizio; educate molti discepoli; e fate un riparo
alla Legge (wa °4§0 s°yayg lattorah). (2) Simeone il Giusto [cf. Sir
50,1-21)... soleva dire: Per tre cose il mondo sussiste: per la Legge,
per il culto e per la misericordia. (3) Antigono di Socho [attorno al
190 a.C.] ricevette la tradizione da Simeone il Giusto. Egli soleva
dire: Non siate come i servi che servono il padrone con l'intenzione
di ricevere un compenso; ma siate come quei servi che servono il
padrone senza la mira di ricevere compenso, e sia il timore di Dio su
di voi... (5) Jossé ben Johanan di Gerusalemme [del secolo II a.C.]
soleva dire: Sia la tua casa aperta spaziosamente; siano i poveri tuoi
familiari, e non parlare molto con la donna...Da cio dissero i dottori:
Chiunque aumenta ciarle con le donne, causa danno a se stesso, si
distrae (dallo studio) della parola della Legge, e la sua fine é di

2 Cf. mo_u.nm” nota 5.
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acquistarsi Uinferno (géhinnam [= «la geenna»)). (6)...Giosué ben
Perachia [fine del II secolo a.C.] diceva: Procurati un maestro (rab);
acquistati un compagno, e giudica ognuno dal lato del bene... (10)
Shemaja [sotto Erode il Grande) diceva: Ama il lavoro (’€hab ham-
mela’kah), odia la grandezza e non desiderare I'amicizia dei
potenti... (14) Hillel diceva: Se io non sono per me, chi é per me? e se
pure mi adopro per me, che sono io? e se non ora, quando? (15)
Shammai soleva dire: Fa’ dello studio della Legge la tua occupazione.
costante; prometti poco e agisci molto; e ricevi qualsiasi persona con
volto sereno. (16) Rabban Gamliel diceva: Procurati un maestro
(rab) e togliti ogni dubbio...

(2,1)... (2) Ogni studio della legge non accompagnato da una
professione, finisce per cessare e trascinare al peccato... (4)...Hillel
diceva: Non ti separare dalla gente; non essere sicuro di te stesso fino
al giorno della tua morte; non giudicare il tuo compagno finché tu
non ti trovi nelle sue circostanze...(5) Egli soleva dire: ... Chi troppo
attende ai commerci non diventa dotto, e dove non vi sono uomini,
procura tu di esser uomo...

(3,1) Akavia ben Maalalél [vissuto tra il 10 e I'80 d.C.] diceva:
Rifletti a tre cose e non verrai a peccare. Pensa donde venisti, dove
vai, e davanti a chi dovrai rendere conto. Donde venisti? da una
goccia putrida. Dove vai? al luogo di polvere, vermi e marciume.
Davanti a chi dovrai rendere conto? davanti al Re dei re, il Santo,
benedetto egli sia... (15) (R. Aqgiba diceva:) Tutto ¢ previsto (hakkol
safay), e il libero arbitrio & concesso (w°har®30t n°tnah); il mondo
viene giudicato con bonta (4b°tob ha‘6lam nadon), e tutto dipende
dal maggior numero di opere (w°hakkol I°fi r6b hamma“aseh)
(buone o cattive)...(17) R. Eleazaro ben Azaria [tra I'80 e il 120
d.C.]...era solito dire: Quegli, la cui sapienza supera le buone opere,
a che cosa si assomiglia? Ad un albero che ha molti rami e poche
radici; viene un vento che lo sradica e lo rovescia... Ma quegli, le cui
buone opere superano la scienza, a che cosa si assomiglia? Ad un
albero, i cui rami son pochi e le radici molte, cosi che se anche tutti i
venti del mondo venissero a soffiarvi, non lo smuoverebbero dal suo
posto.

(4,1)...(16) R. Jacob [verso il 150 d.C.] diceva: Questo mondo &
simile a un’anticamera rispetto alla vita avvenire; preparati nell’ anti-
camera, perché tu possa entrare nella sala del banchetto...
(5,1)...(15) Di quattro specie sono quelli che stanno davanti ai
maestri: spugna, imbuto, colatoio e staccio. La spugna assorbe tutto;
Pimbuto riceve da una parte e manda fuori dall'altra; il colatoio
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Guida di lettura all’Antico Testamento,
a cura di Thomas Rémer, Jean-Daniel Macchi e Christopher Nihan, EDB, Bologna 2007
(trad. di Introduction a I’Ancien Testament, Labor et Fides, Genéve 2004).

di doppio riconoscimento e doppia rivendicazione, posizione a prima vista
fragile perché fatta di appropriazione e messa a distanza al tempo stesso,
che ha assicurato all'’Antico Testamento la sua incredibile perennita nell'im-
maginario degli ebrei e dei cristiani e, al di la di esso, nel patrimonio cultu-
rale dell'umanita.

Anche se I'ebraismo preferira la Torah e il cristianesimo i Profeti, le due
comunita riconosceranno I'unita del canone in tutta la sua estensione. Una
baraita (tradizione pre-mishnaica) afferma P'unita del canone, attribuendo
a certi autori, come Mose, Giosu¢, Samuele o0 Geremia, libri appartenenti
a due diverse parti del canone:

Lordine nel quale si seguono i Nebiim ¢ Giosue,
Giudici, Samuele, Re, Geremia, Ezechiele, Isaia e i Dodici (=
Profeti minori). Lordine nel quale si seguono i Ketubim é Rut,
Salmi, Giobbe, Proverbi, Qoelet, Cantico dei cantici,
Lamentazioni, Daniele, rotolo di Ester, Esdra e Cronache. E chi li
ha scritti (i ventiguattro libri del canone ebraico}? Moseé ha scritto
il suo libro, la pericope di Balaam (Nm 22ss) e Giobbe. Giosué ha
scritto il suo libro e otto versetti nella Torah (Dt 34,5-12).
Samuele ha scritto il suo libro, il libro dei Giudici e Rut. Davide
ha scritto il libro dei Salmi attraverso dieci anziani che sono
Adamo, Melchisedek, Abramo, Mosé, Eman, ledutun, Asafeitre
figli di Core. Geremia ha scritto il suo libro, il libro dei Re e le
Lamentazioni. Ezechia e il suo gruppo hanno scritto Isaia, i
Proverbi, il Cantico e Qoelet. Gli uomini della Grande Assemblea
hanno scritto Ezechiele, i Dodici (= Profeti minori], Daniele e il
rotolo di Ester. Esdra ha scritto il suo libro e la genenlogia delle 19
Cronache (Baraita del Talmud b., Baba Bathra 14b-15a).

2.2. 11 canone tripartito

Volendo individuare le origini del canone tripartito della Bibbia ebraica,
dobbiamo quindi risalire oltre I'epoca di Jammia.

Le testimonianze piu antiche sulla costituzione di una terza parte del
canone risalgono al II secolo a.C. Nel prologo della traduzione greca del
Siracide, il nipote di Gesit ben Sira afferma che suo nonno «si era dedica-
to lungamente alla lettura della Legge, dei Profeti e degli altri libri dei
nostri padri e aveva conseguito una notevole competenza» (vv. 9-10; cf.
anche v. 25). Questo prologo risale molto probabilmente agli anni 130 a.C.
Pressappoco alla stessa epoca risale il passo di 2Mac 2,13-15, che ricorda
la raccolta da parte di Giuda Maccabeo dei dibri dei re, dei profeti e di
Davide e Je lettere dei re attorno ai doniv. Infine, datato sempre al IT seco-
o, questo passo della dettera halakica» di Qumran (40 MMT C 1-17 = 4Q
398 14-17): «Cosi pure, ti abbiamo [scritto] che devi comprendere il libro
di Mos¢ [e] i libr{i dei Priofeti e di Davilde nonché gli annali] di ogni gene-
Tazione» (righe 10-11).

IL CANONE

DELLUANTICO TESTAMENTO l
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mose di questa posizione, che chiariscono cid che si inten-
de con «tutta la Tord»:

R. Lewi bar Hama diss¢ a nome di R. Shim‘on ben Lagish:
«Qual @ il significato del versetto (Esodo 24,12) “E ti dard le ta-
vole di pietra e la Legge e i precetti che ho scritto per istruirli”?
“Le tavole” — sono i dieci comandamenti; “la Legge” — & il Pen-
tateuco; “i precetti”’ — & la Mishna; 12 “che ho scritto” — sono i Pro-
feti'® e gli Agiografi; “per istruirli” — & il Talmud. Da qui impa-
riamo che tutte queste cose sono state date a Mos sul Sinai. (bBe-
rakhot 5a).14

Questo passo & molto chiaro nella sua affermazione che
tutte le tradizioni che cita sono state.date a Mos? sul Sinai,
non necessariamente in ordine cronologico (la Mishna pri-
ma di Profeti e Agiografi), ma nessuna esclusa. Secondo
questa prospettiva, tutta la letteratura sacra che ci & perve-
nuta & stata data a Mose sul Sinai.

R. Hiyya bar Abba disse a nome di R. Yohanan: «Qual & il si-
gnificato del verso (Deuteronomio 9,10) “su di esse [era scritto]
secondo tutte Ie parole che il Signore disse con voi sul monte”.15
Da qui impariamo che il Santo, benedetto egli sia, mostrd a Mos2
le minuzie della Tora e le minuzie degli scribi e le innovazioni che
sarebbero state introdotte dagli scribi, e quali sono? La lettura del-
la megilla». (bMegilla 19b)

s 12 Vedi il mio «Reflections on Classical Jewish Hermeneutics», cit.,
n. 58,

13 Vedi Shemot rabba 28,6, che commenta Esodo 20,1: «E Dio disse
tutte queste parole». Dice il midrash, a nome di R. Yishag: «I profeti hanno
ricevuto dal Sinai le parole della profezia che avrebbero dovuto profetizza-
re alle generazioni successive».

Y 1l trattato delle Benedizioni (Berakhot) del Talmnd babilonese, a
cura di Sofia Cavalletti, Torino, UTET, 1968, pp. 83-84 [trad. modificata].

15 Nelle traduzioni correnti, I’ebraico viene reso con: «su di esse era-
no scritte tutte le cose che il Signore disse a voi sul monte», o «sulle quali
stavano tutte le parole che il Signore vi aveva detto sul monte». Si prefe-
risce qui la traduzione letterale, anche se poco scorrevole in italiano, per
favorire la comprensione dell’ermeneutica talmudica. (N.d.T))
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Non sono sicuro che le ultime parole «e quali sono? La
lettura della megilla» facciano parte dell’opinione di R.
Yohanan. L’aramaico lascia supporre che siano un’aggiun-
ta posteriore. (Vedi anche bShevu ‘ot 39a). Comunque sia,
questa affermazione si avvicina molto all’idea che tutta la
legge orale & stata data a Mose sul Sinai. Sécondo questa
prospettiva, ancora una volta, non soltanto il testo scritto
ma anche le interpretazioni datene dai rabbini (gli scribi)
furono rivelate a Mose da Dio stesso.

Nel trattato. Pea del Talmud Palestinese (2,4, 17a) e in
altri passi paralleli si trova questo brano: «R. Yehoshua‘
ben Lewi dice: “E scritto (Deuteronomio 9,10): e su di esse
[era scritto] secondo tutte le parole...”», Per ragioni orto-
grafiche R. Yehoshua‘ ben Lewi dice che da questo verset-
to si evince che 1a Scrittura, 1a Mishna, le halakhot, il Tal-
mud, le toseftot, le haggadot, e «anche cid che un discepo-
lo sagace'¢ dira in futuro alla presenza del suo maestro»
erano gia stati trasmessi a Mose sul Sinai. «Perché & detto
(Qohelet 1,10): “C’e una cosa di cui si dice: guarda, questo
¢ nuovo?” e la seconda parte dello stesso verso da la rispo-
sta: “Essa gia fu nei tempi antichi”».

L’ultimo di questi tre casi di cui si & parlato!? & il piu
estremo, perché non soltanto la letteratura sacra e 1’inter-
pretazione degli scribi, ma anche cid che qualunque mae-
stro in qualunque tempo potra innovare (ciog, tutto cid che
viene stabilito come halakha) era gia stato dato a Mose sul
Sinai. B la posizione che potremmo definire «massimali-
stax», 18

16 ]] termine ebraico & watig, un veterano, uno studente esperto.
L’ «anche» si riferisce al discepolo: anche cid che dice un discepolo, am-
messo che sia uno perspicace, era gia stato rivelato a Mose sul Sinai. Ma il
Midrash ha-gadol a Deuteronomio legge invece talmid tinog (novellino,
studente poppante) — anche i suoi detti erano stati comunicati a Mosg sul
Sinai (ed. S. Fish, Jerusalem, Mosad Ha-Rav Kook, 1971, p. 175).

17 Vedi il mio «Reflections on Classical Jewish Hermeneutics», cit.,
n. 61.

18 Vedi il mio saggio «On Man’s Role in Revelation», in From An-
cient Israel to Modern Judaism: Essays in Honour of Marvin Fox, ed. J.
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abbraccia le sue interpretazioni, si combina nel modo mi-
gliore con quest’idea della Tor e la sua ermeneutica.

Con la Tora & dato da Dio anche lo strumento per la sua
interpretazione, la lingua ebraica come lingua della rivela-
zione e della creazione. Le mutazioni storiche di questa lin-
gua non sono casuali, ma predisposte da Dio in tutta la loro
estensione. Cid vale per il mutamento di significato di sin-
goli vocaboli, cosi come, ad esempio, per i cambiamenti nel
sistema verbale, per cui, ad esempio, *az jasir-moseb (Es. 1 55
I) pud essere inteso senza problemi anche come futuro e
quindi in riferimento alla sua risurrezione ventura. La do-
manda sul senso originario di un testo, nella prospettiva del-
la rivelazione atemporale divina & del tutto irrilevante. E
ovvio che la libertd d’interpretazione & molto maggiore I
dove si considera la Tora come divina in tutta la sua forma

- esterna, e non semplicemente nel suo contenuto. L’espres-

sione sui «settanta volti della Tord», diffusa a partire dal
medioevo, si riferisce soprattutto a questa modalita d’inter-
pretazione. Qui ci limitiamo ad accennare che, sotto I’in-
flusso della scuola grammaticale emergente -nel medioevo
sull’esempio arabo, essa ha perso terreno, giungendo in se-
guito a piena fioritura nella cabbala.

4.2. «Non ¢ in cielo» (Deut. 30,12). La liberta d’interpre-
tazione prevista dalla concezione di Aqiba com’® ovvio non
puo essere illimitata. Pud valere soltanto nella misura in cui
i suoi risultati concordano con i principi fondamentali della
religione biblica e della prassi religiosa. Contro cid non &
d’aiuto alcun richiamo al fatto che Dio avrebbe rivelato an-
che linterpretazione della Tora. Da quando Dio ha dato
agli uomini la Tor3, essa & sottratta alla sua presa, come non
ci si stanca di sottolineare richiamandosi a Deut. 30,12.

L’esempio classico 2 il caso di r. Eliezer. In una questione
riguardante la legge di purit3, egli decide in modo diverso
dalla maggioranza. La natura s’impegna con segni mirabili
in favore della giustezza della sua opinione e persino una
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Ginter Stemberger, Ermeneutica ebraica della Bibbia (Studi biblici 127), trad. di Vincenzo Gatti, Paideia, Brescia 2000 (or. ted. 1996).

voce celeste (bt qwl) dichiara: «La halakah va secondo r.
Eliezer, mio figlio». Ma r. Jehoshua rifiuta questa testimo-
nianza ribadendo: «Essa non & in cielo». Poiché non si ade-
gua al giudizio della maggioranza, Eliezer viene bandito
(jMo‘ed qatan 3,1,81d). 1l passo parallelo aggiunge il com-
mento seguente:

«Che cosa significa: ‘Essa non ¢ in cielo’. Dice r. Jirmeja: Poiché la
Tori era stata data gia dal monte Sinai, noi non prestiamo attenzio-
ne a una voce del cielo. Poiché gia sul monte Sinai tu hai scritto
nella Tord: ‘Occorre piegarsi di fronte alla maggioranza’ (Es. 23,
2)." ~ Allorar. Natan incontrd Elija e chiese: Che cosa fece il San.
to, sia egli benedetto, in quell’ora? Quello gli rispose: Ha riso e ha
detto: I miei figli mi hanno battuto, i miei figli mi hanno battuto»
(bBaba mesi‘a 59b)."

Nel midrash a Deut. 30,12 si dice:

«Most disse loro: Affinché non diciate che arriva un altro Moss e
ci porta un’altra Tori dal cielo, gia adesso sappiate: ‘Essa non & in
cielo’, poiché nulla di essa & rimasto in cielo» (Dent. Rabba 86).

Il consenso della comuniti credente e praticante precede
quindi qualsivoglia interpretazione esoterica del testo, qual-
siasi rivelazione individuale. «La tradizione (mswrt)V & una
siepe attorno alla Tora» (Abot 3,13). Con cid s’intende la
lettura tradizionale fissata nella masora, oltre che la tradi-
zione semplicemente, che circoscrive la liberta d’interpreta-
zione concessa da questo sistema. Un testo citato spesso nel-
la letteratura rabbinica (Abot 3,11; tSanhedrin 12,9, Zucker-
mandel 433; Sifre Num. § 112, Horovitz 121, ecc.) esclude
dal mondo venturo hmglh pnjm brwrh, «chi scopre il volto

15. 'abdré rabbim lattot: si badi all’estrapolazione dei vocaboli dal conte-
sto della frase.

16. Questo passo del Talmud fu uno dei primi che divenne noto ai teologi
cristiani e che - non ci si potrebbe aspettare diversamente — sollevd I loro
indignazione, cf. Pietro il Venerabile di Cluny, Tractatus adversus Indae-
orum inveteratam duritiem (PL 189, 607).

17. Cosi le edizioni correnti come Albeck; i mss. di Parma e di Cambridge
(Lowe): mswriwot; il ms: Kaufmann e il testo della Geniza pubblicato da A.
Katsh: m‘srwt, «decime». )

213



11 canto del mare. Midrash sull 'Esodo, a cura ¢’ Umberto Neri, Citta Nuova, Roma 1976.

duzioni oW:nm::uF ma dalla parola Stessa, nella sua
burezza piti elementare, & Jg parola, infatti, che ptoprio
Per essere guells e non altra, fa emergere il ricordo degli

del disegno salvifico di Dio.

Ora, nella mente di maestri che conoscevano, lette-

&Enwnﬁ Ia Scrittura a memoria, queste Hmnz.bmmnnnnn
Scaturivano con straordinaria abbondanza, e lo svolgersi
unitario del disegno di Dio s componeva da s, con naty-
nm_auum estrema. \Ed & manifestq Iy loro gioia, nel comu-
nicate queste scoperte di inattese bellezze; gioia che essj
onzmiogﬁno.acu& un riverbero dell'infinito gaudio di
Dio nel suo rivelarsj agli uomini:
. «Shimon ben Azzaj# stava seduto a studiare 2, o
Intorno a lui ardeva ung fiamma. Gli chiesero: Stai mo“.mn
studiando suj capitoli della merkabapp . Rispose: No
ma accosto le parole delly Torah ai Profeti, e § wncmom.
agli Agiografi: e Je parole della Torah gioiscono, come
nel giotno in cui furono tivelate sul Sinaj — poiché fu-
rono rivelate nel fuoco, come sto sctitto: E il monte
bruciava nel fuoco » #, .

Accostare in tal modo le parole della Scrittura le une
alle altre, pud dare ; tisultati pid imprevedibilj: nell’uni-
.3. fondamentale, ogni volta gioiosamente riscoperta, del
disegno di Dio, pure potranno vedersi; come agitando
un caleidoscopio, disegni sempre nuovi. E la stessa pa-

M, gnmﬂ.no degli inizi del sec, 1I.
p WBE&EQ"M ~A a cercare » (doresh),
2 visione del carro divino in Ezechiele: | testi i
m»:.n speculazione mistica in Israele, vertice
Deut. 4, 11. Levitico Rabba, XVI 4,
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rola, collocata in diversi contesti e diversamente illumi-
hata, acquisterd significati diversi.

Ma questa esperienza, lungi dallo sconcertare i mae-
stti di midrash, li affascina e li rallegra ancora di pid,
confermandoli nella loro ammirazione dell’insondabile
ricchezza della Parola: tale, che nessun discorso umano
pud esaurirla, & che nessuna interpretazione — autorevole
fin che si voglia — pud ritenersi esclusiva rispetto a
letture diverse, o mettere a tacere altri echi che, da altri
o in diversi momenti, possano percepirsi:

« Ogni testo della Scrittura contiene innumerevoli
significati, come sta scritto: No# e una parola vuota,
questa, per noi®. Non c’¢ nella Torah una sola lettera,
una sola parola, un solo versetto, un solo capitolo, che
non abbia innumerevoli significati e non possa spiegarsi

- in innumérevoli modi » %,

Perché « dice la Scrittura: Una cosa ba detto Dio,
due ne ho sentite: perché di Dio & Ia potenza*'. Un sin-
golo passo della Scrittura ha diversi significati [...]. Come
un martello frantuma la roccia®: come la pietra colpita
dal martello si frantuma in molte schegge, cosf un
singolo passo della Scrittura in molti significati » %,

Per questo, i testi midrashici non esitano a ripor-
tare, per lo stesso luogo della Scrittura, una serie di
interpretazioni talvolta, anche, apparentemente inconci-
liabili; senza sentire il minimo bisogno di scusarsene,
ma semplicemente premettendo, a modo di titolo: « Al

tra parola ».

4 Deut. 32, 47.

% Genesi ba-Gadol, Prefazione, pp. 39s.
47 Sal, 62, 12.

%8 Ger. 33, 29.

49 bSanbedrin 34a.

25



ma forse anche non meno arbitratie di quelle del suo col-
lega-oppositore, - timangono un utile avvertimento, e si
fanno portavoce di un’istanza non soltanto legittima ma
anche doverosa. _

A%

Nel caso specifico, poi, esse hanno anche un interesse

. speciale -riguardante il Nuovo Testamento. Come si &
visto, egli infatti sostiene, contro Agiba, l'impossibilita
per I'uomo di salire fino a Dio: neppure di Mose lo si
potrebbe affermare! In questo, la sua non & certo una
voce isolata:

«R. José dice: la Shekinah non & mai discesa in
basso, né Mos¢ ed Elia sono mai saliti in alto, come sta
scritto: Il cielo & il cielo del Signore, la terra la diede
agli womini (Sal. 115, 16). Non & discesa in basso la
Shekinah? Eppure sta scritto: Il Signore discese sul
monte Sinai (Es. 19, 20)! (Ma questo significa) dieci
palmi pit in su. Eppure sta anche scritto: In quel gior-
o i suoi piedi si poseranno sul monte degli ulivi (Zac.
14, 4)! Dieci palmi pid in su. Non sono saliti in alto
Mose ed Elia? Eppure sta scritto: E Mosé sali verso
Dio (Es. 19, 3)! Dieci palmi pid sotto. Eppure sta scritto
anche: Ed Elia salt nel turbine verso il cielo (2 Re, 2, 11).
Dieci palmi pitG sotto » .

Crediamo che certe affermazioni giovannee, come
questa: « Nessuno & mai salito al cielo, fuorché il Figlio
dell’uomo .che & disceso dal cielo » (Gv. 3, 13) si possano
capire adeguatamente solo sullo sfondo di queste di-
scussioni rabbiniche e ripropongano come sempre pit
urgente 'elaborazione di una cristologia della Shekinah,
che ci offrirebbe forse una nuova comprensione di tutto
il quarto evangelo. Ma il tema cristologico dell’Ascen-

19 Sykka 5a: cf. infra, c. X1, n. 4.
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X - LA TORAH E FUOCO

Tutto il popolo vedeva le voci e le fiamme,
la voce del corno e il monte fumante.
Quando il popolo vide questo, sussultd

e stette lontano. Allora dissero a Mosé:

« Parla tu con noi e ti ascolteremo, ’
ma Dio non parli piti con noi .
altvimenti moriremo » (Es. 20, 18-19).

Tutto il popolo vedeva le voci e le fiamme

Vedevano cid che & visibile e udivano cid che &

udibile: questa & Popinione di R. Ishmael. Ma R. Aqgiba
invece dice: vedevano e udivano cid che & visibile. Ve-
devano la Parola di fuoco uscire dalla bocca _ della
Potenza e scolpirsi sulle tavole, come sta scritto: La
voce del Signore scaglia fiamme di fuoco (Sal. 29, 7).

Tutto il popolo vedeva le voci e le fiamme: la voce
di molte voci, e la fiamma di molte fiamme. Quante voci
e quante fiamme? Tante da farsi udire da ciascuno se-
condo la proptia forza, come sta scritto: La voce del
Signore ¢ nella forza (ivi, v. 4) 2,

1 ¢ R. Jehuda dice: quando un uomo parla con il suo compa-
gno, sente il suono della sua voce, ma non ne vede la luce. Invece
Tsracle udf la voce del Santo, sia benedetto, e vide la sua voce
uscire dalla bocca della Potenza come lampi e tuond, come sta
scritto: -Tutto il popolo vedeva le voci (i tuoni) e le fiamme»
(Pirqge de R. Eliezer, p. 41). . :

2 Ancora piti interessante & un’altra spiegazione, m.ooon%.w la
quale il numero delle voci e delle fiamme della rivelazione sinat
tica era di settanta, come il numero delle nazioni in Gen. 10, cosi
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Il dono della Torah. Commento al decalogo di Es. 20 nella Mekilta di R. Ishmael, a cura d’ Alberto Mello, Citta Nuova, Roma 1982.

Che ddl cielo Io ho ?l&o con voi

C’2 un passo che dice: dal cielo, € un altro passo che
dice: Il Signore discese sul monte Sinai (Bs. 19, 20).
Come si conciliano fra di loro questi due passi della
Scrittura?

La contraddizione viene risolta da un terzo passo,
che dice: dal cielo Egli ti fece udire la sua voce per cor-
reggerti, e sulla terra ti fece vedere il suo grande fuoco,

3 Ritorna il tema della « visione del Sinai», che viene consi-
detata dalla tradizione rabbinica come pité grande di quella avuta
dai singoli profeti, come Ezechiele o Daniele: <« R. Eliezer dice:
da dove si deduce che una semplice setva .&._ interno di Tsraele
vide allora cid che non vide neppure il pit grande dei profeti?
La Scrittura insegna: Il popolo vide (Es. 20, 18). Che cosa .ﬁmav
Vide una grande glotia! » (Mekilta de R. Shimon w..?.w&. pD-
154-155). « Agli occhi di tutto il popolo (Es. 19, 11) significa che
in quell'ora essi videro cid che non vide né H.m&ﬁ am. Ezechiele,
come sta scritto: atfraverso i profeti mi esprimerd in parabole
(Os. 12, 11)» (Mekilta de R. Isbmael, p. 212)
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4 Commentando Es. 19, 20 la Mekilta ripropone pid o meno le
stesse opinioni, nel modo seguente: « Il Signore discese sul mon-
te Sinai (Es. 19, 20). Si dovrebbe interidere: su tutto il monte?
La Scrittura insegna: sulla cima del monte (Es. 19, 20). Bisogna
realmente pensate che la Glotia sia discesa e si sia distesa sul
monte Sinai? La Scrittura insegna: dai cieli bo parlato con voi
(Es. 20, 22). Questo insegna che il Benedetto piegd il cielo- infe-
riore e il cielo dei cieli superiore fino a che toccassero la cima
del monte, e allora la Gloria discese e si distese sulla cima del
monte Sinai come un uomo che stende il cuscino in cima &l letto
e poi patla disteso sul cuscino [...]. R. José disse: Siccome sta
scritto: Il cielo & il cielo del Signore; la terra la diede agli no-
mini (Sal. 115, 16), né Mos¢ né Elia sono saliti in alto; né la
Gloria & discesa in basso! Ma questo significa semplicemente che
il Luogo disse a Mos2: Ecco Io ti chiamo dalla cima del monte
e tu devi salite qui, come sta scritto: e il Signore chiamd Mosé
sulla cima del monte e Mosé sali (Es. 19, 20)» (pp. 216-217).

5 Nella letteratura rabbinica, fino a Rashi, con « senso lettera-
le » non s'intende il senso grammaticale o storico del testo. Esso
2 piuttosto «cid che si ascolta», «la cosa udita» (shamua o
mishma), ciod il senso che di la Scrittura ad un primo ascolto.
Come tale, non & mai il senso raccomandato, ma suppone neces-
sariamente un senso « ricercato » (mzidrash). :
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di mexzo al quale tu udisti le sue parole (Deut. 4, 36).
Questa & opinione di R. Ishmael. :

R. Aqgiba invece dice: C’& un passo che dice: dal cielo,

e un altro passo che dice: Il Signore discese sul monte
Sinai, sulla cima del monte (Es. 19, 20). Questo ci inse-
gna che il Santo — sia benedetto ~— piegd il cielo supe-
riore fino a che toccasse la cima del monte, e in tal modo
patld loro dal cielo, secondo quanto sta scritto: dal cielo
Io bho parlato con voi. Sta sctitto, infatti: Egli abbasso
il cielo e discese, e una nube oscura era sotto i suoi
piedi (Sal. 18, 10)*.

" Rabbi dice: ‘Il Signore discese sul monte Sion, sulla
cima del monte; allora il Signore chiamo Mosé sulla cima
del monte, e Mosé vi salf (Es. 19, 20). Tutto cid non va in-
teso in senso letterale 5. Basta pensate che, se petfino il

sole, che & soltanto un servo dei setvi, pud arrivare
in molti posti pur rimanendo al posto suo, quanto pit
allora la Gloria di Colui che parld e il mondo fu! &

6 « L%mperatore domandd a w.m.vv.m: Gamliel: “Voi momnnmwn%
che in ogni luogo in cui vi siano dieci persone, Vi dimora la

kinab. Quante sono dunque le Shekinab? R. Gamliel chiamd un

) i disse: hé per-
iy tore, lo colpf sul nozo.o gli disse: Perché
HMMM mm:%ﬂvm_mm MEQR nella casa anmw vanM»n.onMM omwr &meomn
: il sole risplende in tutto il mondo: disse R,
m._»ﬁm.n_.zm»n ﬂ%%nﬂonw% sole, che & woww%ﬁo uno WS Mn M_Mrw%mw_w M_m
iriadi dei i del Santo, sia benedetto, puo T1is
_%__Mn_wﬁw__ MMV%” M:&wo pit la Shekinab del santo, sia Wgomano_ »

(T.B. Sanbedrin . 39a).
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se si doveva muovere dal concetto (non immagine) di strumen-
to o dal concetto di autore. Discussione oggi superata, e direi
priva di senso: un’immagine unica non ci dara piti luce di un
fascio di immagini convergenti.> :

Quei santi uomini non avevano bisogno di parole artificiose, né do-
vevano patlare con ardore polemico; bastava loro offrirsi sinceramente
all’azione dello Spitito Santo, perché quel divino plettro, calato dal
cielo, servendosi degli uomini come di strumenti musicali, di una ce-
tra o di una lira, ci rivelasse le realtd celesti e divine.?

Partendo dal fatto che I'agiografo, nell’atto in cui sctive il libro, &
strumento dello Spirito Santo, strumento vivo e razionale..*

Tra queste due spiegazioni sono intercorsi quasi 17 secoli,
e un’ammirevole continuitd: Pesch, nella sua sezione storica,
raccoglie 24 testi sulla spiegazione strumentale, distribuiti nel
corso dei secoli, Mette conto di sceglierne qualcuno tra i pit
significativi, per penetrare nella costante e nelle varianti di
essa. _

Atenagora:

Nostri testimoni sono i profeti, che parlarono per virt dello Spirito
Santo... lo Spirito Santo muoveva la bocca dei profeti come uno stru-
mento... lo Spirito Santo si serviva di essi come un flautista che suona
il flauto.**

32, Nondimeno Grelot si mostra francamente ottimista tispetto al valore di que-
st'idea nella sua versione filosofica: «Bref, la notion philosophique d’instrument
est assez souple pour pouvoir épouser tous les contours d'une réalité complexe ot
la nature est assumée par le surnaturels (L'inspiration scripturaire: RechScR 51
[1963] 368).

33. ol o Mbywv E8énoe téxvng, obbt tol torominlde T xol @uhovelnwg elmeiv
e xabapode toutolg i) Tob Delov Tvedpartog TopoTXELY #vepyelg tva aditd
b Deiov £E olpavol xartidy mhfixTpov, Gomep dpydvip nddpog Tivdg 1) Mpog
woig Suxadong dvSpdov yptuevoy, Thy wiv delwv Hpiv xod odpavivey &moxo-
Wm yvbiowy (Clemente d’Alessandria, Adbortatio ad Graecos, PG 6, 256).

34. Ex eo enim edisserendo profecti, quod bagiograpbus in sacro conficiendo libro
est Spiritus Sancti Bpyavov sen instrumentum... (Divino afflante Spiritu, EB 556).
35. fiuele 8% &V voolpey el TETLOTEUXOUEY Exopev TpoghTas pdptupag, of
mvedparty dvbé Eumepuviinaot xed mepl Tol deol xod mepl Thv Tob Deol. elmovte
58y xal, Ypele ouvéoes xod 1ii mepl Td Bvtog Betov edoefeln Todg EMAovg Tpou-
yovree, O Eomy dANoYov, Topohiméviag moTENEW 6 Togl Tob deol mvel-
paets, ¢ Spyove. xexwnxbTy T8 TV TPoRNTHY orépote, mpooéyewy SéEaug
dvdpwnivang (Nuntins de Christianis 7, PG 6, 906.908; BAC 116, 657).
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Ippolito:

I profeti, preparati dallo spitito profetico, onorati dalla Patola, aveva-
10 il Verbo come plettro ed essi erano gli strumenti: in tal modo sol-
lecitati, annunciavano cid che Dio voleva.’®

Teofilo n_.>bmonurmmn

Mos?... o piuttosto il Verbo di Dio che parlava per bocca sua come per
mezzo di uno strumento.??

Girolamo (su Ps. 45,2 «la mia lingua & la penna di un velo-
ce scrivano»):

To debbo preparare la mia lingua come uno stilo o una penna, perché
con essa lo Spirito Santo scriva nel cuore e negli orecchi degli uditori.
A me spetta offrire la lingua come strumento, a Lui spetta far risuona-
re la sua dottrina come per mezzo di uno strumento. Se la Legge fu
sctitta dal dito di Dio, con la mano di un mediatore... quanto maggiot-
mente il vangelo... sara scritto con la mia lingua dallo Spirito Santo.?®

Gregotio Magno (discutendo della paternita del libto di
Giobbe, dichiara superflua la questione): .

Supponendo di ricevere e leggere una lettera di un personaggio impot-
tante e di informarci con che penna fu scritta, sarebbe certamente ri-
dicolo che, conoscendone I'autore e il senso, ci ostinassimo a indagare
con quale penria sono state vergate le parole. Quando conosciamo l’at-
gomento e siamo convinti che autore ne ¢ lo Spirito Santo, se ci preoc-
cupiamo dello. scrittote in realtd non facciamo altro che leggere una
lettera e intanto informarci della penna che I’ha scritta.?®

36. oUToL Yhp TVEUPOLTL TPOPNTLXE Ol TdVTES xowTnprLopéver, dpydvny Slxny
Eouote fvwpévos Exovteg v dautolg del xdv Mbyov thg TMixTeoV, 8L'0T KLvoU-
pevor dmhyyehhov Tobte dmep fidehey 8 Dede (De Christo et Antichristo 11, PG
10, 728-729; GCS 1, 2.4-5). .

37. Mwvofg 8¢ & xal Zohoudivog mpd TOMNAGY &tV YeVbpEvog, pLaAhoV 5t 8
Moyog & ol Deob Gig Su'adTol enaw (Contra Autolicum 9, PG 6, 1065).

38, Debeo ergo et linguam meam quasi stilum et calamum praeparare, ut per illam
in corde et auribus audientium scribat Spiritus Sanctus. Meum enim est quasi or-
ganum praebere linguam, illins quasi organum sonare, quae sua Sunt... Si enim lex
per manum mediatoris digito Dei scripta est, et quod destructum est glorificatum
est, quanto magis evangelinm, quod mansurum est, per mearn linguam scribetur a
Spirity Sancto (PL 22, 627; CSEL 54, 623-24). Pone queste parole sulla bocca del
salmista, che considera un evangelista perché profetizza Cristo.

39. i magni cuiusdam viri susceptis epistulis legeremus verba, sed quo calamo
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Agostino: .

Cristo, per 'umanita che assunse, & il capo degli apostoli, che sono
quasi membra del suo corpo. Pertanto, quando essi sctissero quel che
egli loro mostrava e diceva, non si pud dire che egli non abbia scritto,
dal momento che le sue membra realizzavano quello che esse impara-
vano dalla dettatura del capo. Tutto quello che egli volle che noi leg-
gessimo dei suoi fatti e detti, ordind agli apostoli di scrivetlo, come
alle sue stesse mani. Chi riuscira a comptendere questa unione e que-
sto ministero di membra concordi alla dipendenza di un capo, nei com-
piti divini, accoglierd la narrazione degli apostoli su Cristo nel Vange-
lo come se vedesse il Signote scrivere con la sua stessa mano, quella
del suo stesso corpo.+°

Qui abbiamo tre serie di testi patristici che mostrano alcu-
ne varianti ticche di interesse: il gruppo pii antico sfrutta
I’immagine dello sttumento musicale; il secondo gruppo o non
specifica lo strumento o si riferisce allo strumento della scrit-
tura; infine sant’Agostino parla di organi corporali.

Lo strumento & un’esperienza fondamentale dell’uomo.
L’homo faber e ’homo ludens assai presto pongon mano allo
strumento per esercitare la loro attivita. I capitolo 4 del Ge-
nesi, descrivendo le origini della cultura, ci presenta Jubal,
padre di quelli che maneggiano la cetra e il flauto, e Tubalcain,
capo di quelli che forgiarono il bronzo e il ferro (Gen. 4,21~
22). B una cultura seminomade, postetiore al neolitico. La

by

fabbricazione di strumenti ¢ segno dell’homo faber: dalle

fuissent scripta quaereremus, ridiculum profecto esset epistularum auctorem scire
sensumaque cognoscere, sed quali calamo earum verba impressa essent indagare.
Cum ergo rem cognoscimus eisque rei Spiritum Sanctum auctorem tenemus, quid
scriptorem quaerimus, quid dliud agimus, nisi legentes litteras de calamo percon-
tamur? (PL 75, 515). .

40. Omnibus autem discipulis suis, per hominem quem assumpsit, tamquam mem-
bris sui corporis caput est. Itaque cum illi scripserunt, quae ille ostendit et dixit,
nequaquam dicendum est quod ipse non scripserit, quandoquidem membra eius id
operata sunt, quod dictante capite cognoverunt. Quidquid enim ille de suis factis
et dictis nos legere voluit, hoc scribendum illis, tamquam suis manibus imperavit.
Hoc unitatis consortium et in divinis officiis concordium membrorum sub uno ca-
pite ministerium quisquis intellexerit non aliter accipiet quod narratibus discipu-
lis Christi in evangelio legerit, quarn si ipsam manum Dowini, quam in proprio
corpore gestabat, scribentem conspexerit (PL 34, 1070; CSEL 43, 60).
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ascie del paleolitico fino alle nostre fabbriche con automazio-
ne esiste una continuitd; solo che l'esperienza del primitivo
col suo aratro, col suo giavellotto & molto pitr profonda e in-
tima, pitt immediata. Egli sente lo strumento come qualcosa
di suo, come il prolungamento della sua attivita, come un do-
cile e necessario collaboratore. Lo strumento dipende dall’uo-
mo e 'uomo dipende dallo strumento: una curiosa unita, un
prolungamento umano, un’intima mediazione sono gli ele-
menti costitutivi di tale esperienza. La produzione in serie di
strumenti ha fatto diminuire intensita di tali esperienze; sa-
rebbe necessario il ritorno a una carestia per apprezzare nuo-
vamente la nostra dipendenza dallo strumento.

Prendiamo lo strumento musicale: 1'uomo ha cantato sen-
za strumenti, ha inventato P’arte di accompagnare il suo can-
to, ha elevato lo strumento a mezzo musicale sciolto dalla vo-
ce: «musica strumentale». L’esecutore maneggia lo strumen-
to e a sua volta & soggetto ad esso: fattori di timbro, di melo-
dia, di espressivitd sono condizionati dallo strumento, che &
quanto dire che ne & condizionata tutta I’opera musicale in-
terpretata. Se il clavicembalo & ben temperato, si sviluppa un
determinato sistema armonico; quando il clavicembalo riesce
a distinguere le intensita di vibrazione «piano-forte», 'espres-
sione musicale si evolve grazie a queste nuove possibilita; una
accordatura di quarti di tono darebbe altri sistemi musicali, e
gli strumenti elettronici, per principio, allargano le possibili-
t3 musicali. Pensiamo a quello che per un solista rappresenta
il suo strumento, al pianista che viaggia col suo piano. Pensia-
mo un momento al flautista, che offre il suo fiato all’imbocca-
tura e le dita ai fori ben graduati del suo sttumento. Oppure,
invece di pensare, proviamo noi stessi con uno strumento scor-
dato, rovinato, eccellente... Cominciamo a comprendete che
cos’® lo strumento per ’homo ludens?

Orbene, in simile modo lo Spirito agisce sul suo strumento
umano, pet eseguire la sua opera di linguaggio: Esso pone il
fiato e muove e fa vibrare, ogni autore umano vi aggiunge il
suo timbro, la sua chiave, il suo linguaggio e stile. La melo-
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